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O ato de resisténcia possui duas faces. Ele é humano e é também um ato artistico. Somente o
ato de resisténcia resiste a morte, seja sob a forma de uma obra de arte, seja sob a forma de
uma luta dos homens

Gilles Deleuze

RESUMO:

O objetivo central desse presente texto é de maneira geral apresentar alguns prolegdmenos
iniciais para a compreensdo de como a cibercultura, com o advento das novas tecnologias
eletrbnicas, permite e capacita-nos a repensar o conceito de comunicac¢do tanto na ordem
epistemoldgica, quanto na ontoldgica (e seus interludios). Durante o texto veremos qual é o
espirito da cibercultura, como o advento das novas tecnologias possibilitam novos tipos de
acOes de resisténcia (net-ativistas) e como essa nova forma reticular permite uma
reconfiguracdo de percepcBes sobre conceitos tradicionais da comunicacdo e propde-se a
repensar a comunicagédo sobre o signo do acontecimento entre uma multiplicidade de atores.
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O espirito da cibercultura®

No momento em que escrevo 0 presente texto, presencio “Mr.Robot”, uma série
gue possui um hacker como protagonista, ganhar dois Globos de Ouro em 2016. Aclamada pela
critica e escolhida como melhor série dramatica, a série desbancou grandes producdes favoritas
ao prémio. N&o é dificil chegar a conclusédo de que o provavel sucesso da série diante do publico
se deve, entre outros fatores, a analogia exata do espirito da nossa época cibercultural: o

hacking. Segundo André Lemos (2013) “a narrativa cyberpunk “reflete a apoteose do pos-
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SAndré Lemos (2013) define cibercultura como “a cultura contemporinea, associada as tecnologias digitais
(ciberespaco, simulagdo, tempo real, processos de virtualizacao etc.)” que cria “uma nova relagdo entre técnica e
vida social.” (LEMOS, 2013, pg. 15)

4Segundo André Lemos (2013) “O imaginario cyberpunk vai marcar toda a cibercultura. O termo tem suas origens
no movimento homdnimo de ficcdo cientifica que associa tecnologias digitais, psicodelismo, tecnomarginais,
ciberespago, cyborgs e poder mediatico, politico e econdmico dos grandes conglomerados multinacionais. Além
da ficcdo, todo o imaginario da cibercultura vai ser alimentado pela agdo dos cyberpunks reais, o underground da
informatica.” (LEMOS, 2013, pg.189)



modernismo por ser, a0 mesmo tempo negacao (da filosofia, do corpo, da historia, da politica...)

e afirmacdo, contra a tecnocracia. ” (LEMOS, 2013, pg.198).

O grande espirito da cibercultura é o hacking (acdo originaria feita pelos hackers)
que é transgredir, desviar e apropriar das novas tecnologias. Os hackers sdo aqueles que
popularizam o computador como ferramentas libertaria, com isso cria-se o imaginario que todos
podemos ser hackers, pois o computador a partir do final do séc XX sera um artefato
extremamente popular. As pessoas se configuram agora como atores-rede dessa nova

sociabilidade reticular, exploram criativamente a poténcia técnica para burlar “o sistema”.

A cibercultura instaura assim uma estrutura midiatica impar (com funcbes
massivas e pds-massivas) na histdria da humanidade onde, pela primeira vez,
qualquer individuo pode produzir e publicar informacdo em tempo real, sob
diversos formatos e modulagdes, adicionar e colaborar em rede com outros,
reconfigurando a inddstria cultural (LEMOS 2007 apud LEMOS, 2003 pg.
125)

Transforma-se a l6gica tradicional da comunicacdo (um-todos) para a Idgica do
rizoma (todos-todos) e dilui-se a linha entre o privado e o publico. Segundo Derrick Kerckhove
“estamos acelerando em direcdo a um novo nivel de consciéncia privado e pablico ao mesmo
tempo. Ha& pelo menos trés caracteristicas da tendéncia atual da globalizacdo que merecem
nossas consideraces psicoldgicas (e ndo exclusivamente politicas): transparéncia,
instantaneidade e ambientes inteligentes. ” (KERCKHOVE, pg.201). Dessa maneira, 0S
hackers compdem o espirito dos novos contornos de uma resisténcia a “sociedade de controle”
descrita por Deleuze (1992) e explicam muito bem as faiscas iniciais dos movimentos net-

ativistas.

Os movimentos net-ativistas®, movimentos sociais que comegam com articulaces
a partir e atraves da internet, tem seu comeco no espirito transgressor dos cyberpunks. Segundo
Machado (2013) o ativismo hacker é politico em sua esséncia. Enquanto a primeira geracao de

hackers “estavam focadas nas politicas relacionadas a softwares e hardwares, os hacktivistas

> O termo aqui é empregado em referéncia ao netactivism titulo do livro de Ed Schwartz (1996) e que indicava a
simplificacdo da expressdo Network-Ativismo. Com a reconfiguragdo da Web. 1.0 para a Web. 2.0, os estudos
ciberativistas foram reconfigurados para estudos netativistas pois com a nova configuracdo em rede e pela proposta
dos estudos de Ed Schwartz (1996) o termo netativista “ ndo se restringe o seu significado ao 4&mbito da democracia
eletronica e das redes cidadds de participagdo politica, mas analisa uma nova forma de ativismo digital em rede e
na rede que se articula como maximizacdo das possibilidades de autonomia, de processos de sustentabilidade e de
criatividade no ambito dos movimentos new-global. Esses sdo caracterizados ndo pela oposicéo a globalizagao,
mas pelo advento de uma identidade cidada global, habitante das redes digitais, que ndo nega a diversidade local
e cujas pautas reivindicatdrias e de agdo glocal avancam na direcdo do atendimento das necessidades comuns, tais
como a democracia, equidade, consumo consciente sustentabilidade.” (DI FELICE, 2013, pg.54)



transpuseram mais claramente esse carater politico ao plano social” (MACHADO, 2013, pg.
20). Para André Lemos (2013) a histdria da microinformatica estd ligada a necessidade de
descentralizar o poder da informag&o. O primeiro computador, o Altair, foi criado para liberar
a tecnologia. Mais tarde Steve Jobs e Steve Wozniak criariam a Apple que tinha como texto
promocional “nds construimos equipamentos que di as pessoas o mesmo poder sobre a
informacao que grandes corporagdes e governos tém sobre elas”.(LEMOS, 2013, pg. 209). Para
Machado (2013) o hacktivismo tal como conhecemos hoje tem suas origens marcadas na década
de 1990, por meio da rede colaborativa ao movimento zapatista que nas palavras de Castells
(2002, pg.103) foi o “primeiro movimento de guerrilha informacional”. Sob o lema de
“Liberdade, democracia e justica”, o movimento Zapatista foi primeiro grande movimento
global, que possibilitou a criagdo de movimentos transnacionais no mundo inteiro, a recusa da

luta pelo poder e a introducgdo de tematicas ndo tipicas da tradicao politica.

Manuel Castells (2003) diz que a internet é surgida no ambiente de liberdade de
pensamento e inovacdo dos campi universitarios dos anos 1960 nos EUA, e a capacidade
criativa dos seus produtores. Para o sociélogo a cultura é uma fonte de significados e uma
construcdo coletiva que transcende preferéncias individuais e formas de comportamentos e
costumes. Desse modo, a Internet funda um novo padréo de comunicagao e também uma nova
cultura, estruturada em quatro camadas culturais que contribuem para uma ideologia da
liberdade: a cultura tecnomeritocréatica (dos produtores/usuarios), a cultura hacker, a cultura

comunitaria virtual e a cultura empresarial. (CASTELLS, 2003).

Na trama de Mr. Robot, o jovem Elliot, que faz do espectador sua prépria
consciéncia, comeca a participar de uma rede de hackers chamada “FSociety” (assim como a
rede Anonymous® surgida em meados de 2008), onde n&o existem lideres, seus pronunciamentos
publicos se escondem atrds de uma mascara para garantir o anonimato e lutam para dissolucéo
de um monopdlio capitalista chamado “Evil Corp”. Todas as caracteristicas da trama compdoem
o0 enredo atual do imaginario que estamos vivendo e presenciando. A internet compde uma
nova forma de vida, ndo somente do que se diz respeito a hipertelia informativa, mas também

a qualidade do que esta sendo produzido:

¢ Segundo Machado (2013) a partir do ano de 2008, o hacktivismo ndo apenas comeca a renascer, mas o faz
emergindo do espaco underground. Atras da mascara de Guy Fawkes (o0 soldado inglés que tentou explodir o
parlamento durante a conspiracdo da Pdlvora e cuja imagem foi amplamente disseminada com o filme V de
Vinganca) varias pessoas de varios lugares do mundo comecam a fazer acfes hackers dizendo-se fazer parte do
Anonymous. Para maior aprofundamento no tema sugiro a leitura do livro Anonymous Brasil: Poder e resisténcia
na sociedade de controle de Murilo Bansi Machado (2013).



“A influéncia das redes baseadas na Internet vai além do nimero de seus usudrios: diz
respeito também a qualidade do uso. Atividades econdmicas, sociais, politicas, e
culturais essenciais por todo o planeta estdo sendo estruturadas pela Internet e em
torno dela, como por outras redes de computadores. De fato, ser excluido dessas redes
é sofrer uma das formas mais danosas de exclusdo em nossa economia e em nossa
cultura.” (CASTELLS, 2003, pg. 8)

Como afirma Castells (1999), apds a Segunda Guerra Mundial criou-se uma nova
“Galaxia de Comunicagdo”. Dava-se fim a “Galdxia de Gutenberg” para entrarmos na “Galaxia
de McLuhan”, onde os meios de comunicag¢ao foram pela primeira vez pensados como meio
formates do individuo. Ao final do séc. XX, Castells (2004) anunciaria que estariamos entrando

agora na “Galaxia da Internet”. Como sintetiza Lucia Santaella (2007):

“Desde meados do século XX, com o desenvolvimento acelerado das tecnologias
digitais, especialmente a partir da convergéncia explosiva do computador e das
telecomunicacdes, as sociedades complexas foram crescentemente desenvolvendo
uma habilidade surpreendente para armazenar e recuperar informacdes, tornando-as
instantaneamente disponiveis em diferentes formas para quaisquer lugares. Pela
mediacdo de interfaces do ser humano com as maquinas, 0 mundo esta se tornando
uma gigantesca rede de troca de informacdes. Se podemos estar certos de alguma coisa
a respeito do futuro é que a influéncia da tecnologia digital continuara a crescer e a
modificar grandemente 0s modos como nos expressamos, NOS comunicamos,
ensinamos e aprendemos, 0s modos como percebemos, pensamos e interagimos no
mundo.” (SANTAELLA, 2007, pg. 128)

Para Lucia Santaella (2003) A internet ¢ a rede das redes: “Uma rede acontece
guando os agentes, suas ligacdes e trocas constituem os nos e elos de redes caracterizadas pelo
paralelismo e simultaneidade das maltiplas operagfes que ai se desenrolam” (SANTAELLA,
2003. Pg. 89). Tal rede de troca de informac0es, o ecossistemas das ideias ao alcance de todos
sera chamado por Pierre Lévy de “inteligéncia coletiva”. A internet configura (ou configuraria)
como um espaco onde as pessoas finalmente podem ter emancipacao, resgatar o comunitario e
se enriquecer com novos processos de aprendizagem. Segundo Pierre Lévy (1998) “a
inteligéncia coletiva € uma inteligéncia distribuida por toda parte, incessantemente valorizada,
coordenada em tempo real, que resulta em mobilizagdo efetiva das competéncias”. (LEVY,
1998, pg. 28). O autor desloca assim o saber individual para o coletivo, pois “ninguém sabe de
tudo, todos sabem de alguma coisa, todo saber estd na humanidade. (ibidem). Completando essa
ideia, Derrick de Kerckhove (2009) apresenta a ideia de inteligéncia conectiva, atribuindo ao
sujeito maior importancia na relagdo entre redes. “A nova experiéncia psicologica resultante
dos ualtimos avancos tecnologicos d& origem a um novo ser humano, que combina a sua
subjetividade com a conectividade” (DE KERCKHOVE, 2009, pg. 34)



A0 passo que se abrem infinitas possibilidades, ndo obstante a rede também € vista
com desconfianga. A figura controversa do hacker também é exemplificativa para
demonstrarmos essa outra face. Um dos criticos mais acidos do “falso” deslumbramento com
internet, Adrew Keen, nos mostra algumas perspectivas que devem ser levadas em
consideracdo. Em The internet is not the answer, Keen (2015) nos fala que apesar das promessas
de desconstrucdo de hierarquias, a internet € controlada por grandes conglomerados como o
Google, a Amazon e o Facebook. Com a abertura e a féacil conectividade, o potencial para
destruir a intimidade é assustador e sem precedentes. Além disso, ainda segundo o autor, a
internet ndo estaria promovendo maior comunicacao, pelo contrario, estaria promovendo um
ruido continuo e dissonante. Ciro Marcondes Filho, a luz de Marshall Berman, nos faz uma
adverténcia bastante precisa sob a 6tica que devemos enxergar a questao dessa nova perspectiva
de liberdade

“ O perigo, adverte o critico francés [ Marshal Berman], é que a liberdade jamais €
vista como algo também potencialmente negativo. Assim como a inundagdo de
informagdes leva & hipertelia, a crise do sentido, da mesma forma como todos os
exessos conduzem os organismos a faléncia, de maneira equivalente a liberdade sem
limites implode com a nogdo de fronteiras ou medidas” (MARCONDES FILHO,
2012, pg. 63)

Para Marcondes Filho a grande questao é que “nas redes ndo esta buscando fluxo
direto de mente a mente, mas o confronto sem media¢des com a hipertelia informativa, que
neutraliza todas as intengfes comunicacionais.” Ou seja, para 0 autor, apesar de toda
ambientagdo ou “atmosfera” criada para que se dé a comunicagéo, ndo estamos comunicando
mais ou melhor. (MARCONDES FILHO; 2012). Apesar das ressalvas, € inegavel, inclusive
para Andrew Keen (2015), o papel da internet nos movimentos populares politicos como o
Ocuppy nos Estados Unidos, ou os outros movimentos orientados pela rede na Rassia, Turquia,
Egito e no Brasil. Tais movimentos sdo fundamentais, ndo para revivermos certas utopias, mas
para pensarmos criticamente através dos acontecimentos como a rede pode reconfigurar o
ambito politico, social e cultural e, objetivo deste texto, como reconfigura nossos conceitos de

comunicagéo.

A resisténcia em rede: o net-ativismo no mundo e no Brasil

Teoricamente indispensavel para tematica, Michel Foucault ao apresentar uma

complexa trajetoria das experiéncias do ser e das matrizes normativas de comportamento, expde



durante toda sua obra (mesmo que implicitamente) as relacGes de poder e suas formas de
resisténcia, tendo o sujeito a constituicio do tema geral de sua pesquisa. ‘Poder para Foucault
n&o se constitui como uma entidade, uma substancia ou algo que se tome de assalto, antes deve

ser compreendido como

a multiplicidade de correlages de forga imanentes ao dominio onde se exercem e
constitutivas de sua organizacdo; o jogo que, através de lutas e afrontamentos
incessantes as transforma, reforca, inverte; os apoios que tais correlacdes de forga,
encontram umas nas outras, formando cadeias ou sistemas ou, ao contrario, as
contradicBes que as isolam entre si; enfim, as estratégias em que se originam e cujo
esboco geral ou cristalizagdo institucional toma corpo nos aparelhos estatais, a
formulacéo da lei, nas hegemonias sociais. (FOUCAULT, 1998, pp. 88-89)

Foucault desloca o pensamento tradicional da instancia do poder, como algo
substancial, para uma microfisica do poder. O poder se instala nas relacdes, estd em toda parte
e pode ser exercido por qualguer um. H& uma diluicdo revolucionaria do conceito. E para
apreender essas relacfes de poder, Foucault ndo ha analisa através da sua racionalidade interna,
mas através do antagonismo das estratégias, ou seja, das acdes de resisténcia. Por exemplo, para
entender o que é sanidade em nossa sociedade, talvez devéssemos compreender seu negativo:
a insanidade, e portanto, “para compreender o que sao as relagdes de poder, talvez devéssemos
investigar as formas de resisténcia e as tentativas de dissociar estas relagdes. ” (FOUCAULT,

1995, pg. 234). O que seria entdo a resisténcia para Foucault? Judith Revel resume:

A resisténcia se da, necessariamente, onde ha poder, porque ela é inseparavel das
relacBes de poder, assim, tanto a resisténcia funda as relagGes de poder, quanto ela é,
as vezes, o resultado dessas relagdes; na medida em que as relagdes de poder estdo em
todo lugar, a resisténcia € a possibilidade de criar espagos de lutas e agenciar
possibilidades de transformacéo em toda parte. (REVEL, 2005, pg. 74)

Ao analisar as lutas dos altimos anos, como as travadas entre homens sobre
mulheres, pais sobre filhos, psiquiatras sobre doentes mentais, etc. Michel Foucault faz uma
equiparacdo dos seus pontos em comum, que sao: 1) possuem um carater transversal, isto é, ndo
estdo limitadas a um pais e ndo séo confinadas a uma forma politica e econdmica particular de
governo. 2) seu objetivo nao sio efeitos de poder enquanto tal. 3) Sdo lutas “imediatas”, elas
criticam as instancias de poder que Ihes sdo mais proximas, aquelas que exercem sua a¢do sobre
os individuos. 4) S&o lutas que questionam o estatuto do individuo. Ao mesmo tempo que se
conclama o direito de ser diferente, por outro lado ataca tudo aquilo que separa o individuo, que

quebra sua relacdo com o outro. 5) Sao lutas contra o privilégio do saber. “O que ¢ questionado

"FOUCAULT. Sujeito e o poder. Pg. 232.



¢ a maneira pela qual o saber circula e funciona, suas relacdes com o poder” (Ibid, pg.235) 6)
Finalmente sdo lutas que giram em torno da pergunta “quem somos nds?”. “Em suma, o
principal objetivo destas lutas é atacar, ndo tanto tal ou tal institui¢cdo de poder ou grupo ou elite
ou classe, mas antes, uma técnica, uma forma de poder” (Ibidem). Nas ultimas acdes de
resisténcia da sociedade, fica claro como tais lutas estdo encontrado nos movimentos net-
ativistas, imersa em uma nova ordem cibercultural que muda substancialmente seu estado no
mundo, uma nova forma de expressao de resisténcia, sendo o Brasil um dos principais casos

desse tipo de acdo.

Em meio ao aparente marasmo e falta de confianga na politica, ressoa o grito nas
ruas: “O gigante acordou”. Brasil, junho de 2013. Acontece entdo o apice do movimento que
tomaram de assalto as ruas das principais cidades do Brasil, intitulado posteriormente como
Jornadas de Junho. Um cartaz emblemético em meio a tantas frases heter6genas de ordem iria
estampar o que realmente aquela passeata significava: “Saimos do Facebook™. De acordo com
Ronaldo Lemos (2014), parecia que as avenidas, como a Presidente Vargas, haviam se tornado
0 préprio feed do Facebook, cada um com sua reinvindicacdo particular. Em artigo para a
revista Interesse Nacional, Plinio Arruda Junior destaca que: “a forg¢a vulcanica das
manifestacdes gerou a impressdo de que a sociedade brasileira assistia as primeiras labaredas
de um processo social verdadeiramente revolucionario” (JUNIOR, 2013, s/p.) De fato, os
movimentos articulados pela internet fizeram alguns pensarem pela primeira vez nas novas
reconfigurac@es sociais que a internet poderia e ja estava provocando. Talvez a revolucdo mais
significativa e a que vamos tratar no presente texto, seja ulterior as revolugdes aparentes, mas

as revolucBes do campo da esséncia: no ambito epistemoldgico e ontolégico.

As Jornadas de Junho ndo foram um movimento isolado e, obviamente ndo tiveram
uma autogénese. Para comegar a entender a genealogia® dessas agdes onlines, precisamos voltar
ao inicio da propria internet. A histéria da Internet comeca com o desvio ou como dird Andrew
Keen (2015) é uma historia que comega com medo, uma paranoia em resposta aos avangos
tecnoldgicos da antiga URSS. O que era um aparato de seguranca militar para difusdo de
informagdes sigilosas nos tempos de Guerra Fria, 0 ARPAnet, transformou-se na Internet:
sistema que possibilita 0 acesso de qualquer individuo da World Wide Web. E com esse espirito

de total conectividade que as pessoas comegam a se organizar. Na fase atual que vivemos,

8 Historicamente é Fredrich Nietzsche que inaugura a metodologia genealégica em sua concepgdo historicista da
realidade. Porém, nesse presente texto, o conceito de “genealogia” é derivado da defini¢do do filosofo Giorgio
Agamben que, em suas palavras, define como “uma pesquisa sobre a arché, que em grego significa “inicio” e
“principio”. Em nossa tradi¢o, o inicio ¢ tanto o que da origem a algo como também é o que comanda sua historia”
(AGAMBEN, O pensamento é a coragem da desesperanca, s/p.).



comegcamos a presenciar uma verdadeira revolugcdo em tempo e espaco do desenvolvimento

tecnoldgico como nunca antes visto da humanidade.

Em linhas gerais, a internet tem gerado uma nova cultura e tem proporcionado
movimentos de acdo direta, com préticas comunicacionais e sociais especificas desde os
cyberpunks, os primeiros a se organizarem com as configuragfes comunicacionais que a
internet proporcionava. Comecando com o conflito neo-zapatista em Chipas (1994), passando
pela da Primavera Arabe na praca de Tahir no Egito, passando pelos Wikileaks, o Chicago
Crime, o Movimento 15 M na Espanha, o Ocuppy Wall Street nos Estados Unidos, as Jornadas
de Junho no Brasil e até mesmo as Ocupacdes das Escolas Publicas em Goias contra as Oss,
percebemos as mesmas configuracdes: SAo0 movimentos cujas as articulacdes se deram via
internet, cujas as acfes sdo apartidarias, prezam pelo anonimato, ndo ha hierarquias, tem
auséncia de uma ideologia em comum, tem uma tendéncia a a desagregacdo e ao
desaparecimento que torna tais agdes intermitentes e existe uma continua conexao em todos 0s

momentos de atuagao.

Ha& quem critique especificamente tais caracteristicas do movimentos net-
ativistas: a falta de lideranga, o apartidarismo, a auséncia de um conjunto definido das
reinvindicacbes, etc, geram muitas desconfiancas para 0s mais tradicionais (ou dos
mantenedores dos padrées hegemdnicos identitarios) descreditando veementemente tais
movimentos, porém ha também quem suscite que sdo exatamente tais articulac@es particulares
que mostram a forca desta nova arquitetura de acdo. O filésofo italiano Giorgio Agamben em
A comunidade que vem evoca que, bem como o0s protestos no Brasil, 0s protestos na praca da
Paz Celestial (Tienanmen) na China também revelavam uma auséncia de contedos
determinados, permeados por nocles genéricas e difusas de democracia e liberdade que
impossibilitavam uma “plataforma politica real”, a inica demanda concreta era a reabilitagdo
de Hu Yao-Bang, um dos principais defensores das reformas politicas na China, que foi
prontamente concedida (bem como as reivindicacdes de reajuste da tarifa de dnibus no Brasil.)
Nas palavras de Agamben: “ o fato novo da politica que vem € que ela ndo sera mais a luta pela
conquista ou pelo controle do Estado, mas a luta entre o Estado e o ndo-Estado (a humanidade),
disjuncéo irremediavel entre as singularidades quaisquer e a organizagao estatal”.® Ou seja, é
justamente o questionamento dessa arquitetura governamental regulada por uma imposicéo de
identidade especifica que levou tanto brasileiros quanto chineses as ruas. Portanto, onde 0s

criticos dos movimentos net-ativistas enxergaram a grande fragilidade dos movimentos,

® AGAMBEN, A comunidade que vem, p. 78



podemos dizer que nestas caracteristicas proprias, sao justamente onde encontramos sua
potencialidade inovadora — e quanto a esta, 0 Estado ndo se dispde a compactuar. Citando

novamente Agamben:

Em ultima instancia, de fato, o Estado pode reconhecer qualquer reivindicacdo de
identidade que seja — até mesmo (a historia das relagdes entre Estado e terrorismo, no
nosso tempo, é sua eloquente confirmacéo) a de uma identidade estatal no interior de
si mesmo; mas que singularidades fagam comunidade sem reivindicar uma identidade,
que homens copertencam sem uma condicédo representavel de pertencimento (mesmo
que seja na forma de um simples pressuposto) — eis 0 que o Estado ndo pode em caso
algum tolerar. Pois o Estado, como mostrou Badiou, ndo se funda no lago social, do
qual seria expressdo, mas na sua dissolucdo, que ele interdita. Por isso, relevante ndo
é jamais a singularidade como tal, mas somente a sua inclusdéo em uma identidade
qualquer (mas que o préprio qualquer seja retomado sem uma identidade — essa € uma
ameaga com a qual o Estado ndo esta disposto a compactuar.) (AGAMBEN, 2013, pg.
78)

Ou seja, quando a reivindicacdes especificas e o Estado nos permite alguma
concessdo, ndo estamos necessariamente transformando a estrutura, pelo contrario, estamos a
mantendo. Tanto quem é permitido ndo recebe mais poder, quanto quem permite ndo doa mais
poder ao permitido. E por isso que Estado recebe muito bem as reivindicacdes de grupos sociais
claramente identificaveis. Quando exigéncias especificas sdo atendidas, o Estado concede uma

espécie de “permissao”, ao invés de conferir propriamente participagao no poder

Em total consonancia com o pensamento de Agamben, podemos encontrar
novamente nas palavras de Foucault o tipo de lutas ou formas de resisténcia que as relacbes de
poder pastoral do Estado podem suscitar e o porqué dessas formas net-ativistas serem lutas
praticamente “universais”: as lutas travadas sdo contra as formas de dominagéo, contra a

sujeicdo, subjetivacdo e submisséo dos sujeitos. Nas palavras de Foucault:

Talvez, o objetivo hoje em dia ndo seja descobrir o que somos, mas recusar 0 que
somos. Temos que imaginar e construir o que poderiamos ser para nos livrarmos deste
“duplo constrangimento” politico, que ¢ a simultanea individualizaggo e totalizagdo
prépria as estruturas do poder moderno. A concluséo seria que o problema politico,
ético, social e filoséfico de nossos dias ndo consiste em tentar liberar o individuo do
Estado nem das instui¢des do Estado, porém nos liberamos tanto do Estado quando
do tipo de individualizacdo que ele se liga. Temos que promover novas formas de
subjetividade através da recusa deste tipo de individualidade que nos foi imposto ha
varios séculos. (FOUCAULT, 1995, pg. 239)

Diante de tdo nova reconfiguracdo, cabe a nds como cidaddos e pesquisadores
suscitarmos perguntas e ndo nos deixarmos levar pela euforia de conferir respostas impetuosas,

como dira o filésofo Slavoj Zizek ao analisar os protestos em meados de 2011:



“Devemos tratar as reivindicagdes dos protestos de Wall Street de maneira
semelhante: intelectuais ndo devem toma-las incialmente como reivindicacdes e
questbes par as quais precisam produzir respostas claras e programas sobre o que
fazer. Elas sdo respostas, e os intelectuais deveriam propor as questdes para elas. A
situacdo é como a da psicandlise, em que o paciente sabe a resposta (seus sintomas),
mas nao sabe a que ela responde, e o analista deve formular a questdo. Apenas por
meio desse trabalho paciente surgira um programa” (ZIZEK, 2012, pg. 25)

Portanto, o presente texto evoca muito mais perguntas do que respostas acabadas
sobre como a comunicagéo pode ser repensada, face as diversas manifestacdes net-ativistas dos
ultimos tempos. O fato € que os movimentos sociais online sdo um desafio tedrico importante
para as diversas areas do conhecimento, aqui trataremos como a qualidade conectiva e
tecnoldgica do agir e os novos tipos de localidade atopicos podem reconfigurar os conceitos do
que € e como se d& comunicacdo. Como diz Edgar Morin: “Estamos condenados a um
pensamento incerto, a um pensamento trespassado de furos, a um pensamento que ndo tem
nenhum fundamento absoluto de certeza. Mas somos capazes de pensar nestas condi¢des
dramaticas” (MORIN, 2007, pg.69)

A revolucdo comunicativa

O advento da comunicacdo digital, talvez, seja uma das maiores revolugdes da
nossa época. Estamos presenciando uma reconfiguracdo da esfera pablica, da sociedade e da
politica. E ulterior a tudo isso, a cibercultura tem nos capacitado a rever as concepgdes

ocidentais, ou seja, tradicionais e positivistas da comunicacdo. Como diz Di Felice:

“Na época contemporanea, a humanidade estaria enfrentando uma ulterior
revolugdo comunicativa, implementada pelas tecnologias digitais, que, numa
concepcao historica, constituiria a quarta revolugdo e que, como as outras, importantes
transformacdes no interior dos distintos aspectos do convivio humano. Nesta ultima,
além da expansdo do elemento comunicativo, que passard a permitir o alcance das
informagdes a um publico ilimitado e a transmissdo em tempo real de uma quantidade
infinita de mensagens, é o préprio processo e o proprio significado do ato de
comunicar a serem realmente transformados” (DI FELICE, 2008, pg.22)

Primeiramente o que o professor Massimo Di Felice nos propbe € que a
comunicacéo digital estabelece uma a nova arquitetura informativa, uma arquitetura que “nao
se limita a distribuir informac&o, mas que também € interativa, permitindo o dialogo fértil entre
dispositivos de conexado, banco de dados, pessoas e tudo o que existe. ” (DI FELICE, LEMOS,
2014. Pg.7).

A arquitetura informativa muda por inteiro o conceito de comunicagdo. A ideia de

comunicacgéo, desenvolvida ao longo do tempo pelos estudiosos das mais diversas areas, é uma



ideia subordinada a Iégica produtiva e industrial, até porque ela foi desenvolvida dentro desse
contexto. Como é o caso do modelo de Lasswell, tdo consagrado para todos os estudantes de
comunicagdo. Seu livro Propaganda Techniques in the World War, publicada em 1927,
costuma ser identificada como o marco inicial da Mass Communication Research. O
“paradigma” comunicacional lasswelliano (Quem? Consegue o0 qué? Quando? Como?) marca
as etapas iniciais dos estudos e tem grande influéncia em todos os estudos sobre comunicagéo.
Como dird Marcondes Filho (2012), “o conceito de comunicacdo da primeira cibernética é
muito precario. “Comunicagdo” torna-se simplesmente tudo: qualquer contato, qualquer
ligacdo, qualquer transmissdo (veja-se, para isso, o modelo “candénico” de Shannon).
(MARCONDES FILHOS, 2012, pg.39). Os sistemas analiticos, derivados do positivismo
cientifico, pelos quais foram submetidos o conceito de comunicacao sdo incapazes de apreender

um sistema tdo complexo. Como sintetiza Marc Halévy (2010):

"A questdo é: 'por que o método analitico ndo funciona nos sistemas complexos?'. A
resposta é trivial: porque o que é complexo ndo pode ser reduzido por analise a um
conjunto de componentes. Portanto: o todo ¢ mais que a soma das partes. [...] e jamais
pode ser reduzido a elas. Aparecem propriedades emergentes que ndo estdo em
nenhum de seus componentes. Essas propriedades tipicamente complexas nascem das
interacOes densas e fortes entre as partes e geram caracteristicas segundas, coletivas,
globais. Em resumo, em um sistema complexo, o todo é igual & soma das partes mais
0 conjunto dos processos de interagdes combinatdrias entre essas partes”. (HALEVY,
2010, p.43 e 44).

Com raras excecOes, os modelos tedricos sempre atribuiram a midia um simples
papel de canal ou veiculo de distribuicdo de informagfes. A comunicacdo aqui € apresentada
pela geometria frontal, a oralidade, derivada desde o teatro grego até a TV. Sempre olhamos a
comunicacdo como algo a nossa frente. Como dird Marcondes Filho:

“A corregdo vira com a segunda cibernética, de Heinz von Foerster e seus seguidores,
que realca a posicao do observador e questiona o status de comunicagdo (assim como
de informagao) como coisa, como materialidade, como existéncia “em si”. Para ele,
contrariamente, comunicagdo ndo é nada, ndo existe por si mesma, € um resultado
virtual do relacionamento entre dois agentes” (MARCONDES FILHO, 2012,pg.39)

Sob a perspectiva da rede e dessa nova arquitetura informativa, ndo pensamos a
comunicagdo como simples transmissdo de A para B, mas numa ecologia onde todos os
elementos se comunicam ao mesmo tempo e, portanto, produzem uma experiéncia imersiva,
que ndo pode ser apresentava por um modelo simplificado. “Esse ¢ um trago constituinte da

rede, isto é, ndo estamos mais na ldgica da instrumentalizacéo, da midia, 0 uso...No Brasil, usa-



se muito o termo “ferramenta.” Mas, nesse caso, ndo se trata de uma ferramenta, e sim de um
elemento formante. ” (DI FELICE, 2013, pg. 12). Ciro Marcondes Filho em O rosto e a
maquina sintetiza que o conceito de comunicagdo deve ultrapassar essa visdo simplificada de

mediacdo e transmissao:

Comunicagdo ndo tem nada a ver com transmisséo, transferéncia, transporte, transito,
repasse ou similares, pois todas essas defini¢des supfem a ideia de algo vai de uma
pessoa a outra, como um livro que eu te dou, um drgdo que eu doo ao outro, o sangue
que é transfundido ao outro. N&o existe essa materialidade, porque o que sai de mim,
como fala, expressdo, obra, musica, toque, chega ao outro como coisa diversa, que eu
jamais poderei saber o que é. Comunicacdo precisa da cena que nos envolve quando
dialogamos com o0 outro e que permite o aparecimento dessa coisa inusitada, que é
nossa transformacéo. Ela é uma abstracéo, resultado de nossa propria interagdo com
0 outro, com os outros, com uma obra. (Marcondes Filho, 2013, p.30)

Portanto, a rede produz uma alteracdo da natureza da informacdo. A digitalizacao
ndo significa a transferéncia de informacédo, mas a transfiguracao da natureza da informacao e
de qualquer coisa. A digitalizacao produz uma transfiguracéo da realidade. Na rede existe uma
comunicacgédo simultanea de tudo que existe. Estamos diante de uma complexidade sistémica,
uma hipercomplexidade como diz Edgar Morin, onde os elementos ndo conseguem dar conta

do dinamismo das relagdes.

Em seu livro Fascinacéo e Miséria da Comunicacdo na Cibercultura (2012), Ciro
Marcondes Filho mostra uma visdo importante das novas configuracGes atribuidas a
comunicacdo pela cibercultura. O autor mostra que os estudos de José Gil (2002) possuem duas
premissas importantes: reconhece a importancia de uma “atmosfera” para a comunicacao e
encara as maquinas ndo mais como meios para efetivagdo do desejo, mas como ‘“‘objetos-

fetiches emissores de desejo”, que ddo ordens a seus proprietarios.

José Gil chama de atmosfera o “corpo tnico onde circulam intensidades, onde
coisas deslizam de um ponto a outro, espécie de “campo” de pequenas percepgdes onde
entramos, e onde, por contagio, através do funcionamento da dindmica de forcas, a
comunicagdo acontece. ” (MARCONDES FILHO, 2012. pg.30). Com as tecnologias, a
atmosfera que era criada no téte-a-téte, agora passa por codificacbes. Ciro Marcondes sugere
entdo o conceito de “continuo atmosférico mediatico”, que engendra as condi¢des necessarias
e suficientes para que a comunicacao se realize também no plano impessoal, a distancia, sem a

presenca do outro.

Tal abertura continua proporcionada pelas novas tecnologias geram algumas
implicacdes: a primeira € a impressdo da disponibilidade permanente “gracas as proteses

técnicas cada vez mais integradas ao nosso entorno — e no dia de amanha talvez, ao nosso corpo



— acabamos por estar sempre disponiveis, sempre acessiveis para 0S agentes ou 0S
acontecimentos que surgem na rede a cada instante. (MARCONDES FILHO apud PAUL
SORIANO 2006, pg.57). A segunda ¢ “verificacdo do mundo™:

“O quadro, portanto, fala da instalacdo de uma nova ordem cibercultura em que o
regime é o da zerificacdo continua de instituicdes, historias e criacBes, associada a
uma cobranca intermitente de conexdo: o mundo se dilui e se refaz a cada momento;
0 homem ndo pode se dar ao luxo de ficar de fora desse continuo rearranjo, ele precisa
estar presente 24horas por dia, ao preco de ser excluido e cair no ostracismo total.
(MARCONDES FILHO, 2012, pg.63)

O contraponto de Marcondes Filho em relacéo a essa nova realidade marcada pela
internet é importante e essencial para termos uma visao plural das novas transformacées que a
nova rede mundial de conexdes tem provocado. Primeiramente 0 autor mostra que apesar do
individuo exercer livremente seus vinculos (e aqui temos que repensar sobre essa liberdade),
ele esta sob chantagem dessa liberdade. Pois dele se pede a conectividade permanente e nos
guestionamos até que ponto pode ir essa liberdade para nos desconectarmos. Através de
Braganga de Miranda, o autor nos mostra que “o volume abundante e intoxicante das imagens
camufla os processos dindmicos, as ligacOes, a trama oculta e o drama social. Mas ndo apenas
as imagens. Todas as formas de conectividade em rede estimulam tanto a liberdade quanto a
diluicdo da vontade. ” (MARCONDES FILHO, 2012, pg. 118).

A comunicacdo em rede

Penso que a essa altura das discussodes e seguindo um fluxo de pensamento dos
conceitos de comunicacgdo sob o signo da cibercultura, precisamos pensar na relacdo entre o
homem e a tecnologia. Alguns prenuncios da intima relacdo do humano com o mundo artificial
(criado pelo homem) aparecem em A Condi¢do Humana de Hannah Arendt. Para a autora “Os
homens séo seres condicionados: tudo aquilo com o qual eles entram em contato torna-se
imediatamente uma condigao de sua existéncia. ” (ARENDT, 2000, pg.17). Outros autores que
sdo essenciais para 0 entendimento da génese e 0 modo de existéncia dos objetos técnicos sao
primordialmente Gilbert Simondon e Martin Heidegger. A base da estrutura do pensamento de

Simondon é a complementariedade entre 0 homem e a técnica. Diz Simondon (2007):

A oposicdo sustentada entre a cultura e a técnica, entre 0 homem e maquina, é falsa e
sem fundamento; ela esconde ignorancia e ressentimento. Por tras de um humanismo
facil, ela mascara uma realidade rica em esforgos humanos e em forgas naturais, e que
constitui o mundo dos objetos técnicos, mediadores entre a natureza e 0 homem.
(SIMONDON, 2007, pg. 09)



Da mesma forma, Heidegger apresenta no seu texto Ensaio sobre a técnica essa relagcdo
de forma ndo opositiva. Segundo Di Felice (2013) o que Heidegger procura dizer ¢ que “a
esséncia da técnica ndo é a técnica, e a relacdo entre 0 humano e a tecnologia ndo pode ser
pensada como uma relacdo opositiva. Heidegger vai além e chega a dizer que a esséncia do
homem € a técnica. ” (DI FELICE, 2013, pg. 16) E podemos chegar a dizer que a esséncia da
técnica € o homem. Ou seja, apesar de algumas interpretacdes divergentes do texto de
Heidegger, ndo podemos pensar a técnica e o ser humano de formas desassociadas, como vem
sendo tratado o pensamento tradicional ocidental desde a época de Aristoteles e sua oposicédo

entre a epstéme e a téchne:

Uma interpretacdo possivel é reconhecer que tudo o que o homem produz, ou melhor,
toda humanidade produzida pelo homem — nédo sé hoje com o digital, mas desde sua
origem — foi desenvolvida em diadlogo com a técnica e com o0 meio ambiente. Dessa
perspectiva, devemos hoje desenvolver — mediante a oportunidade oferecida pela
reflexdo da relacdo do humano com a tecnologia, e do humano com a midia uma
critica ao conceito de humanismo proéprio da filosofia ocidental. (DI FELICE, 2013,

pg. 17.)

Ou seja, para uma melhor compreensdo das novas dinamicas da rede, precisamos
repensar alguns conceitos classicos ocidentais que sdo a base da modernidade: o
antropocentrismo que coloca 0 homem como agente central das agdes no mundo. Para autores
como o antropo6logo Bruno Latour, o social é uma rede heterogénea que € composta por atores
sociais e por elementos tecnoldgicos, ou seja, devemos pensar ndo mais no homem como um
ator central, mas em uma rede composta por atores humanos e ndo-humanos. Bruno Latour em
sua teoria do ator-rede, propde a pensarmos na realidade comunicativa nos contextos de rede
levando em conta as formas de hibridizacdo, ndo somente entre sujeitos humanos, mas entre
todos os conjuntos de dispositivos, circuitos, tecnologias, banco de dados e todo tipo de
entidade-ator. Latour abre-nos a possibilidade de pensar nessa multiplicidade dos atores
intervenientes que compde a rede e os quais “deixam rastro”. Di Felice (2013) apresenta-nos
que é Soren Kierkegaard gue ja visionava essa comunicacdo que ndo se limitava apenas entre

atores humanos:

Cada vez que se fala de medium ou comunicacao, necessitaria se distanciar o maximo
possivel da opinido dos jornalistas ou dos intelectuais na moda. Deve-se, ao contrario,
reconhecer que, quando se menciona a palavra comunicacao, ndo se faz simplesmente
referéncia a informacdo e a mensagem, mas se define 0 modo que uma época ou uma
determinada sociedade se relaciona com 0s mortos, 0s Vvivos e a natureza
(Kierkegaard, 1979-82: 75 apud Di Felice, 2013: 66).



Sobre a forma das redes a qualidade das a¢des se modificam profundamente. O agir
ndo é mais pensado por um sujeito autor, nem um sujeito teleoldgico (Weber) — consequéncia
de um tradicional pensamento racional humano ocidental — mas a partir de uma dimenséo

ecossistémica e conectiva propria, como nos diz Di Felice (2013):

Relacionando a importancia da forma com a analise das acfes net-ativistas podemos
reconhecer a distancia destas Gltimas com as interpretacdes socioldgicas sobre a acao
social. Nas acdes net-ativistas, de fato, a cumprir a acdo ndo esta mais o individuo
teleoldgico weberiano nem sujeito racional da acdo comunicativa habermassiamo,
mas um ator-rede, conectado e parte de uma ecologia reticular que se articula em
sucessOes de acBes, por meio das trocas de atos conectivos. A diferenca da acdo do
sujeito, 0 ato conectivo exprime a dimensdo impermanente e criadora, cara aos
dramaturgos gregos, de um acontecimento criador. Em lugar da ag8o de sujeitos e
atores humanos, o ato realiza-se por meio da conectividade fértil de diversos actantes
e interagentes, humanos e ndo. (DI FELICE, 2013, pg.68)

Para o tedrico John Durham Peters na sua obra Speaking Into the Air. A History of the
Ideia of Communication, existem duas formas de comunicacdo: uma é a forma da disseminacgéo
e a outra do didlogo. Uma é simbolizada por Cristo e a outro por Sécrates. A primeira é a forma
tradicional das Ciéncias Sociais de enxergar a Comunicacdo. Nessa perspectiva as arquiteturas
informativas digitais sdo percebidas e estudadas nas suas fungdes sociais. Ja a segunda
concepcao comunicativa oferecida por Peters se refere a comunicacdo como diélogo,
“entendendo com este a especificidade de uma arquitetura informativa que em lugar de difundir
a si propria, muda-se na medida em que vem se comunicando. Essa outra perspectiva nos
convida para pensar as redes digitais ndo a partir de sua funcdo social e do seu poder de
transformag¢@o, mas como uma forma criadora.” (DI FELICE, 2013, pg.60)

Ou seja, os estudos sobre comunicacao tradicionais, pelos quais estudamos os estudantes
de comunicacao estudam em matérias como “Teorias da Comunica¢ao” nao sao eficazes ou
suficientes para abranger e deter toda complexidade que a rede proporciona para o conceito de
comunicac¢do. Pensando nisso, varios teoricos se propuseram a pensar em uma “Nova Teoria
da Comunicagi0™°, como € o caso de Ciro Marcondes filho que além da percepc¢do de que a
comunicacéo deve ser pensada entre agentes humanos e ndo-humanos, o outro movimento que
segue se da a partir dessa relacdo do acontecimento (Deleuze) onde ocorre uma comunicacgéo

por contagio. Nao nos tornamos o outro ou algo, compomos com ele:

“Em Mil Platos, Deleuze e Guattari falam que no devir ocorre uma alianca simbolica
entre dois componentes, na qual se cria um vinculo entre eles sem que ocorra ai uma

10 A tese é apresentada por Ciro Marcondes Filho incialmente em seu livro Para entender a comunicagdo: contatos
antecipados com a nova teoria (2008) onde o autor propde uma perspectiva mais filoséfica da comunicacao.



fusdo; um ndo se torna o outro; ha, antes, comunicagdo por contagio e criacdo de um
campo (p.292). Apesar de ndo nos tornarmos o outro, na experiéncia do devir, dizem
os autores, tornamo-nos moleculares, compomos com eles. Ninguém diante de um

CEINNT3

lobo se torna um lobo, mas “compde com ele”, “emite corpusculos que entram na
relagdo de movimento e repouso das particulas do animal”. O “devir-mulher” ndo tem
nada a ver com um homem tornar-se mulher, enquanto “entidade molar”, mas como
o0 “produzir em nds [homens] uma mulher molecular” (pg.338). A “escrita feminina”
seria o ato de escrever soltando &tomos de feminilidade, da mesma forma que o “devir-
crianga” constitui a juventude universal.” ( MARCONDES FILHO, 2012, pg.33)

A comunicacgao sob o signo do acontecimento: uma proposta possivel.

Mais do que pensar na epistemologia da comunicacéo, partimos agora em dire¢do a um
problema que nos € ulterior, a saber, sobre a ontologia da comunicacdo. Em seu artigo
Comunicacdo e pensamento sob o signo do acontecimento: um interludio epistemoldgico-
ontoldgico, Cleber Daniel Lambert da Silva nos propde uma nova alianga entre comunicacao e
pensamento, “que libere um e outro”. A primeira liberada da mediacéo e o segundo liberado da
representacéo, tudo pensado a partir do signo dos acontecimentos (Deleuze). E a proposta de
“uma nova alianga entre filosofia e ciéncia”. Tal proposta também é encontrada no texto de
Marcondes Filho Michel Foucault e a comunicagcdo como acontecimento que através de uma
andlise dos pensamentos de Focault e com as perspectivas que alinham com o que o autor chama
da Nova Teoria da Comunicagdo!!, apresenta o olhar de Michel Foucault & comunicagéo
remetendo a teoria do acontecimento. Primeiramente, 0 que seria 0 acontecimento para

Foucault? Macondes Filho nos responde:

“De forma estéica, Foucault fala que o acontecimento nédo é substancia nem acidente,
qualidade ou processo; ele ndo é da ordem dos corpos, mas, tampouco é imaterial (o
que é entdo, sendo o proprio incorpéreo?). Ele opera na relagdo, na coexisténcia, na
dispersdo, no recorte: “ndo é ato nem propriedade dos corpos, ele se produz como
efeito da e na dispersdo material” (Foucault, 1970, p. 59), repetindo aqui, sem
mencionar, a cartilha dos estéicos. E, com efeito, na pagina seguinte é ele mesmo
quem reconhece que a filosofia do acontecimento deveria avancar na direcdo
paradoxal a primeira vista de um materialismo do incorporeo.” (MARCONDES
FILHO, 2009, pg.10)

Seguindo a teoria estdica dos incorporeos, na qual os seres reais entram em relacéo
com outros seres reais e podem por meio desta relagdo se modificar e fascinado com as

possibilidades tecnocréticas da ciéncia da linguagem, Foucault remete a principio a linguistica

11 Agora acrescenta-se um novo critério: o do acontecimento. Ndo se chega a novidade, a renovagédo, a
transformac&o por um trabalho intelectual, académico, conceitual; chega-se por um impacto, por um fato especial,
por um acontecimento (MARCONDES, 2008: 44).



unida a outros acontecimentos, ndo exatamente discursivos (fatos técnicos, econémicos,
sociais, politicos, praticos...) sendo essa soma 0 processo comunicacional, que é tida como
Teoria do Acontecimento. (MARCONDES FILHO; 2009)

Tomando como base o pensamento da diferenga em Deleuze: o de reduzir a
diferenca ao mundo natural determinado como aparéncia e ilusdo (simulacro) e em conceder
toda realidade as ideias imutaveis e idénticas do pensamento, em seu texto Cleber Daniel vai
além e explora o conceito de comunicacdo no seu lugar de fundamento da propria relacdo da
comunicagdo com o pensamento. O texto aponta um deslocamento em que identifica uma
comunica¢do que ndo se atém a uma tecnologia, no sentido de que dependeria de uma
materialidade; nem em seu status de campo de conhecimento — quer seja como aporte para
outras ciéncias pensarem os fendmenos sociais ou como um campo em si. Para o autor, trata-se
de um outro lugar, de uma relagéo no estrato do pensamento. Aqui pensamento e comunicagéo

sdo ocorréncias simultaneas, inscritas no acontecimento.

Cleber Daniel faz uma critica ao modelo de operacao representacional de Kant que
dominou a histéria do pensamento filosofico e cientifico, onde se vé o pensamento como
representacdo e a comunicacdo como mediacdo. Se na representacdo impera a separacgéo, de
acordo com o autor, do Ser e pensamento transitando em um plano mais concreto e operacional,
um modo de transitar na razoabilidade da ordem da vida, de subordinar o real ao plano das
ideias de uma (transcendéncia na imanéncia) e nos mostra uma ontologia analégica e equivoca;
no plano diferencial proposto pelo autor através de Deleuze, agora podemos pensar em uma
nova alianca entre comunicacdo e pensamento edificada sobre uma ontologia imanente e
univoca. No lugar do ato de mediacdo, a imediacdo ou do mediativo para o imediativo. Nas

palavras do autor:

“Nosso problema € liberar a comunicacéo da mediacgdo e da representagdo, por meio
de uma critica efetiva que concirna aquilo que a fundamenta no plano do préprio
pensamento, ou seja, a ontologia analdgica que funda o pensamento da representacdo
e a comunicacdo mididtica e que implica um pensamento ele proprio midiatico.” [..]
“Cérebro-pensamento ou cérebro-sujeito deixa de ser entendido como um objeto
individualizado para ser pensado como um acontecimento do ser que devém. Deste
ser que é devir, ou seja, acontecimento e nao esséncia, forca e ndo forma e deste
cérebro (pensamento) que expressa 0 ser que ele vem a ser, ou seja, do qual ele é o
acontecimento, é que tiramos as li¢des fundamentais para pensarmos o pensamento
como criacdo e a comunicacdo como imediacdo. ” (LAMBERT DA SILVA, 2004, pg.
13)

Em linhas gerais, pode-se concluir com a proposta do autor que “um cérebro criador
imidiatico” tira a articulagdo entre comunica¢do ¢ pensamento do plano do apenas re-
apresentacdo, desenvolvendo a problematica da diferenga, ou seja, para conhecer o real néo é

preciso mais re-conhecelo, mas o conhecer se torna uma forma prévia de reconhecer uma forma



e conforma-se a ela, subordinar a diferenca a identidade. A proposta de Cleber Daniel tira o
pensamento e comunicacdo de clausuras tradicionais (da operagdo representacional; da
oposicao entre sujeito X objeto) e reconhece, amplia, as possibilidades de reflexdo sobre o
humano neste interladio epistemologico ontoldgico proposto, compondo uma nova alianca, e
que inclui, como diz o autor, um movimento de abertura da ciéncia contemporanea, ou, “a

comunicagdo imidiatica aponta para uma tal ciéncia dos devires” (IBDEM, pg. 14)

Considerac0es Finais

Tendo em vista estes prolegdmenos introdutdrios a algumas reconfiguragdes que a
cibercultura nos provoca a repensar, o objetivo central desse presente texto foi de maneira geral
e simplificada (pois o tema exige grande demanda de reflexdo e argumentacéo), compreender
como a cibercultura permite e capacita-nos a repensar o0 conceito de comunicacdo tanto na
ordem epistemoldgica, quanto na ontoldgica (e seus interlidios). O objetivo era ndo ter a
imprudéncia temeraria da confusdo e repetigdo complacente de “verdades” que se tornaram
triviais ou vazias (ARENDT, 2005, pg. 13), mas provocar questdes ulteriores as simples

interpretacdes do presente.

Durante o texto vimos como o advento das novas tecnologias possibilitam novos
tipos de acBes e reconfiguram as formas. A cibercultura é a cultura que vivemos e tem
conduzido as mais diversas acdes em rede, possibilitando o surgimento de um ator-rede que
ndo necessariamente é um ator humano, mas um ator conectado a uma multiplicidade de atores.
Nosso social esta regido pela rede e dentro dessa nova configuracdo, devemos pensar como a
politica pode mudar, como o social muda, como 0s movimentos sociais tem mudado e como
conceitos tradicionais, principalmente os conceitos da tradicdo ocidental, possuem a
possiblidade de serem repensados. Estamos diante de uma profunda mudanca no repertorio das
acdes coletivas como vimos com 0s movimentos net-ativistas. Tais mudancas sdo resultado da
influéncia das novas tecnologias digitais que organizam novas arquiteturas informativas, novas
arquiteturas cognitivas e ameacam o Estado como o Unico agente mediador privilegiado da
demanda politica, fazendo-nos repensar sobre o seu papel soberano em Hobbes e disciplinador

em Foucault.

No entanto, pensamos aqui em uma revolucdo ulterior: as revolucbes
epistemoldgicas e ontoldgicas, proporcionadas por essa nova reconfiguracdo. Muda-se a ideia
dos estudos de comunicagdo tradicional para pensarmos em uma arquitetura informacional
digital. Outro aspecto apontado por Di Felice (2013) é que deve-se pensar em uma comunicagao

que abrange elementos humanos e ndo humanos. Além disso, é preciso superar algumas



dicotomias tradicionais (sujeito x objeto, forma x conteudo, etc.) que enxergam a comunicagédo
de forma sistémica e alguns percalcos tedricos advindos da tradi¢do ocidental moderna pos
iluminismo (como o antropocentrismo, humanismo, etc.) para interpretar a nova realidade

proposta pela rede.

Nossa condigdo habitativa, com o advento das tecnologias de conectividade dos
ultimos anos, foi profundamente alterada. De um lado, a difusdo em larga escala dos
dispositivos moveis de contetdo com as formas de conexdo wi-fi, e do outro da proliferacdo
dos social networks e da internet das coisas, ddo origem uma forma conectiva que ja ndo é capaz
de ser expressa a partir da linguagem tedrica do social desenvolvidas pelas disciplinas
positivistas europeias, nem delimitavel por meio da tradicional dimensdo antropomorfica da
politica. As caracteristicas de tais interatividades por um tipo de interacdo em rede que nédo
expressa mais a a¢do de um Unico sujeito autor, mas de um ator-rede. Dessa forma, desenvolve-
se uma geometria ndo linear de interacOes e agdes. Essas acdes ndo podem ser interpretadas
como apenas extensdes digitais das relagdes sociais (B. Wellman), ou sua amplificagéo (M.
Castells), mas a complexidade das interacfes em rede apresenta-se marcada por uma dimensao
informativa que antecede as interacGes e que estabelece uma particular dimenséo conectiva que

altera a substancia dos seus membros.

A complexidade dessas interacdes é expressada pelos movimentos net-ativistas, que
nascem nas redes e a partir dos social networks e que mesmo ganhando uma forma visivel
através das passeatas, ocupacbes e manifestacdes de rua, continuam com sua dimensao
conectiva que se transformam continuamente ao sempre reconfigurarem seus proprios
objetivos, ao descobrir novas finalidades e formas agregadoras durante a disseminacéao de suas
acoes e adquirem forma a partir da dindmica dos fluxos informacionais e do poder heterondmico
das conexdes. Por essa hipercomplexidade, a qualidade e nossas percepcdes sobre 0s conceitos

de comunicacdo devem ser alteradas.
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